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RESUMO
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corpo, para a psicanalise, ndo é constituido somente pela via do desen-
Ovolvimento organico e fisico. Entdo, o que é corpo em psicanalise? Nao
é possivel responder a tal questdo de forma rapida. Portanto, sera necessario
discorrer sobre alguns aspectos da teoria psicanalitica para situar os concei-
tos usados neste trabalho e, assim, pensar o lugar do corpo na constituicdo
da identidade sexual.

Um sujeito s6 existe como tal por sua insercao na linguagem. A crianca
nasce com o organismo dotado de um aparato biolégico que lhe possibilitara
alimentar, respirar — atos instintivos que mantém esse organismo vivo. Mas
esse aparato bioldgico por si s6 ndo se sustenta, precisara que um outro faga
mais do que simplesmente cuidar dele. Sera necesséario banha-lo de lingua-
gem, inscrevendo-o0 numa cadeia significante, tocando-o e interpretando suas
possibilidades corporais. Isso evidencia a condicdo originaria de desamparo
do ser humano e sua dependéncia do Outro, para sustentar-se, organica e
subjetivamente, ou seja, corporalmente.

Logo que nasce, a crianga ndao tem nogdo do seu corpo, dos limites do
gue seja seu corpo e o do outro. A imagem corporal é antecipada ao sujeito
pelo outro, numa relagdo que ird instaurar a indiferenciacdo entre ele e o
mundo. Segundo Lacan (1953-1954), é a imagem do corpo que permite ao
sujeito situar o que é e o que ndo é do eu. E a imagem especular que da ao
sujeito, originariamente, a forma intuitiva de seu corpo, bem como a relagao
dele com a realidade que o cerca. Esta realidade |he apresentara as insignias
gue irdo bordear o seu corpo. O que € essencial € o fato de que a criancga,
nesse ato de assumir a prépria imagem, faz um apelo a quem a acompanha e
olha por ela, para que esse testemunhe o que ela vé. Entdo, € o reconheci-
mento deste que a sustenta, nessa brincadeira estruturante diante do espe-
lho, que ira possibilitar que a crianca se reconhec¢a nessa imagem, confirma-
da pelo outro como sua; s6 assim surge para a crianga um “sou eu”.

A importancia disso reside em que é no cruzamento dos olhares que a
totalidade do corpo se forma. Entdo, uma crianca, ao ser capturada pela ima-
gem do seu corpo, s6 o compreende como seu no lago constituido com o
Outro primordial; este lhe transmite as insignias da sua historia, que é atra-
vessada pelo Outro. Neste entrelacamento de olhares surge um sujeito de
desejo; assim, cada parte do corpo passa a ter sentido de acordo com a mitica
que o sujeito constroi para si. E esse sentido mitico do corpo, produzido nes-
se momento de relagcdo especular da crianga com o Outro, que nos interessa
trabalhar. Retomaremos esse ponto mais adiante. Aqui seguiremos pensan-
do como se engendra, na subjetividade, a imagem do corpo. Portanto, é im-
portante clarear um pouco mais a diferenca entre o que apontamos, anterior-
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mente, como sendo a constituicdo biolégica e a constituicdo corporal. Para
tal, utilizar-nos-emos dos estudos de Frangoise Dolto, quando trabalha a dife-
renca entre esquema corporal e imagem corporal.

O CORPO INCONSCIENTE
A formulacéo lacaniana do inconsciente estruturado como uma lingua-
gem contribui para pensarmos o corpo como constituido para além do organi-
co, na medida em que o corpo &, também, sua imagem inconsciente, e essa
nao € a mesma que sua biologia. Encontramos na idéia de F. Dolto (1984, p.
9), contribuicdes importantes para diferenciarmos o corpo como organismo
do corpo como imagem, quando nos diz que uma crianca pode ter dificulda-
des organicas reais sem afetar a imagem do seu corpo, bem como uma ima-
gem patégena do corpo pode afetar o esquema corporal. A relacédo é direta;
assim, conforme Dolto, o corpo é mediador entre o sujeito e 0 mundo:
“O esquema corporal é uma realidade de fato, sendo de certa forma
nosso viver carnal no contato com o mundo fisico; reporta o corpo atual
no espaco a experiéncia imediata. Ele pode serindependente da lingua-
gem?, éinconsciente, pré-consciente e consciente. O esquema corporal
é, em principio, 0 mesmo paratodos os individuos (aproximadamente
damesmaidade, sob o mesmo clima) daespécie humana. Aimagemdo
corpo, em contrapartida, € peculiar acada um: estaligada ao sujeito e a
sua historia. Ela é especifica de um tipo de relagéo libidinal. Aimagem
do corpo é a sintese viva de nossas experiéncias. Ela pode ser conside-
rada como a encarnacao simbdlica inconsciente do sujeito desejante. A
imagem do corpo é, a cada momento, mem@éria inconsciente de todo o
vivido relacional e, a0 mesmo tempo, ela é atual, viva, em situac¢ao dina-
mica, simultaneamente narcisica e inter-relacional: camuflavel ou
atualizavel narelagdo aqui e agora, por qualquer expresséo linguageira®,
desenho, modelagem, invengdo musical, plastica, assim como mimica e
gestos. E gracas a nossaimagem do corpo sustentada por — e que se
cruza com — nosso esquema corporal que podemos entrar em comuni-
cacgdo com outrem” (Dolto, 1984, p. 14-15).
Essa idéia de Dolto, diferenciando imagem do corpo e esquema corpo-
ral, sem os opor nem excluir, possibilita-nos pensar que ndo existe o sujeito e

2 Linguagem é entendida como histéria relacional do sujeito com os outros (Dolto-
1984, p. 15).
3 Dolto utiliza esse termo para dar o sentido de um adjetivo que expressa o sentido de

“falar-se”, “comunicar-se”, como imagem falante do corpo/humanizante (Dolto, 1984,
p.11).
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um corpo, numa polaridade. Mas que existe um “corpo-sujeito” (expressao
utilizada por J. Birman, 2000, p. 21). Isso significa que temos um aparato
organico que, sem a constituicdo de uma imagem sustentada pelo Outro, ndo
sobreviveria. Podemos dizer, portanto, que o corpo surge na linguagem.

Ao conferir ao corpo um estatuto inconsciente, estamos dando-lhe um
lugar psiquico, o que significa dizer, portanto, que ndo estamos nos referindo
ao corpo dos anatomo-fisiologistas. De que corpo se trata entdo? Do corpo
representado, que pode ser interpretado na medida em que é atravessado
pela linguagem. Assim, o corpo é singular e depende da experiéncia subjetiva
do sujeito, articulada por sua meméria. Conforme o desenvolvimento de Ana
Costa, em seu livro, Corpo e escrita (2001), quando diz:

“O sentido amplo da experiénciainclui o corpo narelagdo com o seme-
Ihante e com o real (como uma determinada produc¢ao de ato no sujeito).
Enquanto atividade pulsional —inscrita na compulséo de repeticdo—a
experiéncia é tomada como um saber que ndo se sabe, mas que busca
um sujeito, um Outro que interprete” (p.132).

Freud, ao se deter nos sintomas histéricos, percebeu que neles encon-
travam-se presentes as representacdes populares do corpo, e ndo as pauta-
das pelo discurso da anatomia, como afirma Joel Birman (2001, p.177): “O
sentido e sua interpretacéo das formacdes psiquicas deveriam se pautar pelo
gue se tecia no campo do imaginario popular, incluindo todos os seus signos,
linguisticos e nédo linglisticos, e ndo no repertério erudito da ciéncia”. Portan-
to, o corpo é magnetizado pelo desejo. Mas o0 que é desejo para a psicanali-
se? E o que singulariza o sujeito: o desejo é responsavel pelas significacbes
gue este é capaz de engendrar, sendo o corpo constituido pela via do desejo.
Em Lacan encontramos mais amplamente formulado o sentido do desejo na
constituicdo do sujeito, principalmente na sua teoria das pulsdes. Nao abor-
daremos os detalhes da leitura que Lacan faz da teoria pulsional em Freud.
Mas é importante termos claro que Freud ja apontava para o quanto a pulsédo
ndo € do nivel do organismo em sua totalidade. E Lacan vai dizer que, nos
guatro componentes da pulsdo — impulso, alvo, objeto e fonte — “ndo tem mais
nada de natural” (Lacan, 1964, p. 154); “[...] esses quatro termos sao distin-
tos, a pulsédo assemelha-se a uma montagem, uma montagem surrealista [...],
uma heterogeneidade que ndo tem pé nem cabeca” (Lacan, 1964, p. 161). E
essa condi¢do de for¢a desorganizadora da pulsdo, sem objeto, que vai pos-
sibilitar que a palavra faga borda no corpo, através do discurso do Outro pri-
mordial, encarnado na mae, que ir4 apresentar insignias que possibilitardo a
organizagao corporal, ou seja, € nessa relagdo que a crianga constréi os limi-
tes corporais, podendo, assim, apropriar-se do seu corpo como objeto da re-
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lagdo com os semelhantes. E assim que a pulsdo tem sentido relacional. Isso,
em funcdo da pluralidade da pulséo, da sua plasticidade.

Portanto, ndo existe um roteiro natural e comum a todos os seres hu-
manos na constituicdo da pulsdo; sendo assim, seria mais correto falarmos
em pulsdes. A pulsdo néo é reduzida a biologia, considerando que o circuito
pulsional emerge da interacdo com o semelhante, em que o corpo é erotizado.
Esse entendimento esta no texto freudiano, pois uma das indicacBes que en-
contramos em sua teoria pulsional é de que qualquer parte do corpo pode ser
eleita como zona erdgena, desde que alguém nelas evoque prazer. Esse € o
efeito das trocas com a mae, Outro primordial, que, com seu toque e suas
palavras, faz borda no corpo do filho, possibilitando o movimento pulsional.
Lacan vai dizer que antes do enlagcamento pulsional, situado pelo movimento
da pulséo, o sujeito se apresenta sob o0 modo de um sujeito acéfalo, pois tudo
ai se articula em termos de tenséo, e ndo tem relacdo ao sujeito, porque antes
da constituicdo de um circuito pulsional ndo é possivel situar o desejo.

“Pude articular para vocés o inconsciente como se situando nas hiancias
que adistribuicdo dos investimentos significantes instaura no sujeito, e
que se figuram [...] entre arealidade e o sujeito. E no que algo no apare-
Iho do corpo é estruturado da mesma maneira, € em razéo das hiancias
emjogo, que a pulsdo tem seu papel no funcionamento do inconsciente”
(Lacan, 1964, p.171-172).

Nessas aberturas que restam da relacdo do sujeito com o Outro, no
sentido de que sempre algo escapa, que nao é possivel revestir de significa-
do o corpo todo, podemos perceber o paradoxo do sujeito, que passa tentan-
do capturar isso que lhe falta, e ai faz sintoma, a0 mesmo tempo em que nao
se constitui enquanto sujeito sem que algo lhe faca buraco. E justamente
porque restam brechas que é possivel construir um corpo inconsciente, ou
seja, um corpo que s6 existe pelo enredo (no sentido do entrelagamento
significante) constituido entre o sujeito e o outro-Outro*.

Assim, para Lacan, o sujeito do circuito pulsional serd o outro-Outro. A
méae desempenha duplo papel: é o outro da relacdo dual com seu filho e, ao
mesmo tempo, o Outro, enquanto barrado, lugar dos significantes e suporte
do olhar constituinte do eu. Este é o assujeitamento do eu a um pequeno
outro. O Outro, portanto, esta corporificado na figura de um outro do grupo. E
por isso que este pequeno outro torna-se o0 “sujeito da pulsdo”. Para Marie
Christine L. Penot:

4 Aqui aponta-se para o fato de que é necessaria a presenga do semelhante para que
um Outro possa se constituir, ou seja, 0 inconsciente s6 existe no enlagamento entre
0s sujeitos.
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“Poderiamos dizer que através da sua teoria das puls@es, Lacan propde
ampliar a questao do surgimento do sujeito (do inconsciente, sujeito da
subjetivacao) ao campo do Outro, no seu lago com o significante, com o
surgimento do sujeito num lago de assujeitamento ao Outro real, que
aparece ai em sua dimensdo ao mesmo tempo de pequeno outro e de
Outro, desdobramento necesséario para que possamos falar do seu de-
sejo ou do seu gozo. Ai esta portanto rearticulado o sujeito, constituindo-
se no campo do significante, com a questao da pulsdo” (1994, p. 218).
E por tomar o sujeito como constituido nessa condi¢éo especular com
o semelhante que podemos falar em constru¢gao mitica do corpo. Ja que é na
relacdo de alienacdo que surge o sujeito pulsional, pode-se dizer que 0s mi-
tos vém dar conta das falhas dessa relacdo. E nesse sentido que se compre-
ende o que Freud quis dizer, quando afirmou que “os mitos contém as renun-
cias pulsionais dos seres humanos” (Freud, 1932). E parece que Lacan con-
firma esse dito freudiano, quando situa o0 mito como sendo o enigma — o ponto
onde situa-se 0 nao saber para o sujeito (Lacan, 1960-1961, p. 126). Mais
adiante, ele vai dizer que ndo se deve entender o0 enigma, 0 mito “como uma
remisséo ao irreal. E o real que as pulsdes mitificam comumente, mitos: aqui,
aquilo que produz o desejo, reproduzindo nele a relacdo do sujeito com o
objeto perdido.” (Lacan, 1981, p. 867).

O CORPO COMO MITO — ENTRE
O SIMBOLICO E O IMAGINARIO
Em que sentido podemos tomar o corpo como um mito? Anteriormente
desenvolvemos como a psicandlise pensa a constituicdo do sujeito corporal,
e é a partir desse enfoque que podemos tomar o corpo como uma constru-
¢do mitica. O mito ndo faz parte de uma realidade material. Ele € uma verda-
de histérica, ou seja, tem um sentido histérico. E, como para a psicandlise, a
histéria é tomada a partir da clinica, o mito pode ter um sentido ficcional. Ou,
seja, a realidade do mito, portanto, é da ordem da realidade psiquica, como
as fantasias sdo da ordem do desejo inconsciente (Freud, 1917). “A verdade
da realidade psiquica ndo deve ser conferida com referentes objetaveis da
realidade externa, material. O mito, ele proprio, €, de certa maneira, uma
interpretacdo. Pode-se também interpreta-lo, assim como os sonhos” (Bas-
tos, 1990, p. 450). Cada interpretacdo remete a outra interpretacdo, em uma
cadeia infinita. Sendo da ordem do desejo, portanto, ndo ha a interpretacéo
tltima e finalizadora. Pois existe uma dimensdo que escapa a analise. Essa
dimensao que se furta a analise € que aponta para o pulsional, para aquilo
gue da pulsdo escapa a representacao, que insiste e se repete.
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O mito também possui sua dimensao pulsional, no sentido que Freud
aponta em seu texto Sobre a conquista do fogo, onde diz que a esséncia do
mito descreve o caréater indestrutivel do sempre renovado — “apetite libidinal”
(Freud, 1932). Essa condicdo de renovavel indica que ndo é apreensivel; por-
tanto, sempre algo escapa, e as constru¢des miticas estdo relacionadas com
iSSo que escapa ao sujeito, com o que ele perde ao passar pelo ciclo sexual.

Freud define a prépria pulsdo como mito, decifravel na representacéo
pulsional e nas suas transformacdes, isto €, no fantasma:

“Ateoria pulsional € um mito das origens, origens do psiquico. Nascida
num tempo impreciso e remoto, a pulséo é intermediaria entre o psiqui-
€0 e 0 somatico, ficando ela prdpria fora do espaco analisavel, dando-se
aconhecer apenas através de suas representagbes” (Freud, 1917).

Podemos dizer que o mito é a linguagem da fantasia. H4, portanto, no
mito, uma dimensdo imaginaria, uma simbolica e uma outra mais, a pulsional,
real, no sentido do que Lacan formula quando diz que o real € o que ndo
cessa de buscar ser representado. Esse real da pulsdo é originario e fundante
do psiquismo. Instituido no corpo, o real permite, mediante um roteiro imagi-
nario, a insercdo e a interpretacdo do simbdlico evidenciado nas fantasias
originarias. Estas reportam as possiveis origens do sujeito. Origens que séo
sempre miticas, porque referem-se ao enigma — o ponto em que se situa o
ndo saber para o sujeito. A dimensao pulsional do mito é importante, pois,
segundo o que discorremos no tépico anterior, a pulsdo sé se instaura no
corpo mediante a relacdo com o Outro-outro. Sendo assim, 0 mito engendra
um corpo, sustentado pela cultura. E assim que a cultura faz fungéo para o
sujeito.

“E da construc&o do mito que surge a possibilidade de enunciacéo de
um ato originario, onde se constréi uma priori necessario a emergéncia
de um sujeito (sujeito, este, que enlaca individual e coletivo no seu ponto
de ignorancia). Por meio dela também se produz arelagdo a um traco
simbdlico que permite ao sujeito contar-se entre os semelhantes. A par-
tir da constelagédo que se organiza pelo mito, é possivel ao sujeito a
saida da clausura do ‘Unico’™ (Costa, 2001, p. 159).

Podemos dizer que ha, no mito, uma funcéo de transcender, que possi-
bilita a transformacgéo da natureza (organismo) em linguagem. O Qutro € o
suporte da construgcdo simbolica do corpo, que sé se produz pela relacédo
entre os sujeitos de determinada sociedade. Isso significa que o algo nao-
representavel, resultante desta relacéo, € o que sustenta o mito, possibilitan-
do que um corpo ndo seja somente a sua anatomia, podendo, assim, ser
representativo do sujeito. O mito possibilita que o que esta no puro real possa
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ter um sentido para o sujeito, e sé tera sentido se for sustentado pela cultura
em que o sujeito esta inserido.

As dimensdes imaginaria e simbdlica estdo presentes tanto no corpo
produzido quanto no imaginado, estdo contidas no mito das origens, e ai re-
velam a imbricagcdo e a sustentacdo reciproca que 0s registros imaginario e
simbdlico mantém entre si. Se, como afirmamos anteriormente, o terceiro re-
gistro que o mito aponta é o pulsional, o que se revela é a repeticdo e a
insisténcia da pulsdo, de um mais além que escapa sempre a representacao,
suporte de toda a atividade fantasistica e simbélica. Podemos dizer, portanto,
gue um corpo continua a se construir a vida toda. Isso tem importancia clinica,
pois é por essa insisténcia pulsional que o corpo pode ser escutado na anali-
se, possibilitando ao sujeito fazer uma construcao ficcional, uma releitura do
seu corpo.

DO MITO AO CORPO: A FICCAO DO SUJEITO

Tomando a clinica psicanalitica, a partir do meu trabalho de escuta, ou
seja, da minha experiéncia, questiono que efeitos pode ter esta clinica sobre
sujeitos com algum tipo de anomalia do desenvolvimento sexual, como, por
exemplo, as malformagfes genitais, denominadas pela medicina de proble-
mas de intersexo (sujeitos com genitalia ambigua): hermafroditismo verda-
& ro, este sendo dividido em pseudo-hemafroditismo feminino e masculino®,
sindrome dos testiculos feminilizantes” e mosaicismo®.

A problemética situada no organico pode fazer com que o sujeito se
fixe no imaginario, sem possibilidades de simbolizar sua anatomia. O proces-
so de simbolizacdo do nosso corpo é inacabado e precisa se refazer a cada
momento, principalmente quando se é afetado por alguma doenca. Até mes-
mo uma gripe faz com que tenhamos que retomar a imagem do nosso corpo
e fazer o processo de ressimbolizagcdo das alterag@es fisicas que a gripe pro-
duz, por exemplo. Isso, porque é enquanto ficcdo que lidamos com nossa
aparéncia, através dela nos revelamos, ou nos escondemos, movimento que
ndo é sem efeitos. Nas mal-formacdes genitais citadas anteriormente, a reali-

5 Coexisténcia de tecido ovariano e testicular num mesmo individuo.

50O feminino é carcterizado por cariétipo XX, gbnadas e genitais internos femininos e
genitalia externa virilizada. No masculino, o cariétipo € XY e a masculinizagédo da genitalia
externa é incompleta.

“Um tipo de pseudo-hermafroditismo. Caracteriza-se por fenétipo feminino, avagina é
um fundo cego e os testiculos sao criptorquidicos (auséncia de testiculos no escroto).
8 Possui duas ou mais linhagens celulares, com diferentes caridtipos, por defeito gené-
tico, que se caracteriza por auséncia completa de caracteres sexuais secundarios na
puberdade, bem como amenorréia primaria em meninas.
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dade corporal (esquema corporal) pode imprimir a angustia de um sofrimento
sem palavras.

Alguém poderia pensar que 0 sujeito que possui uma constituicdo
anatémica hibrida — por exemplo: possui vagina e testiculos — estaria com
sério problema de definicdo sexual, e, para ajuda-lo, bastaria um bisturi, que
iria tomar qual parte do corpo como referencia para definir se € homem ou
mulher? Fisiologicamente, a medicina define com um exame de cariétipo se
somos XX, ou XY, que diz respeito a nossa caracterizagdo cromossomica.
Mas isso ndo basta para nos dizermos homens ou mulheres, bem como nao
nos basta o 6rgdo genital que possuimos.

Lembro-me de uma reportagem no jornal Folha de S&o Paulo, do dia
23 de maio deste ano, relatando a histéria de um homem criado como menina
apos sofrer uma circuncisdo malfeita, aos dois anos de idade. Sua histéria
veio a publico quando do seu suicidio. Ele nasceu menino e foi transformado
em menina apés a circuncisdo mal-sucedida, o que fez com que fosse feito
um realinhamento sexual, sendo, seu caso, o primeiro estudo documentado
desse tipo. Sem pénis, resolve-se o problema transformando-o em menina
(“realinhamento sexual”), como se bastasse n&o ter pénis para ser mulher.
Aos 15 anos, ao saber 0 que ocorrera na sua infancia, resolve assumir-se
como homem. Nos anos subseqientes, submete-se a cirurgias para recons-
truir seu pénis e retirar os seios que desenvolvera com a ajuda de hormdnios.
Além disso, mudou seu nome para David, casou-se e adotou os filhos da sua
esposa. Ndo sabemos o quanto seu suicidio relaciona-se com o fato de passar
pelo processo de realinhamento do seu sexo. Ele se dizia assexuado, porém
também dizia que néo se sentia como mulher. Interessa-nos, desta histéria, pen-
sarmos em como ndo basta a anatomia, ou seja, a presenca ou a auséncia de
um 6rgdo (pénis ou vagina), para que alguém se declare homem ou mulher.

A partir do que foi exposto anteriormente, com relagéo ao lugar que o
mito ocupa na psicanalise, podemos perguntar em que esta contribuiria para
construcdo da determinacdo de sexo? Pensando um sujeito com alguma ano-
malia sexual, hermafroditismo, e os casos de realinhamento sexual, por exem-
plo? O que estd em jogo na cena analitica refere-se a construcao fantasmatica,
ou seja, desejante, que o sujeito construiu para dar conta da sua anatomia.
Nesse sentido, a psicanalise pode possibilitar a esses sujeitos estruturar sua
declaracdo de sexo, independentemente da constituicdo bioldgica, ou seja,
de seu cariétipo ou de seu fenétipo.

Segundo Freud, pode-se encontrar: “[...] uma mente feminina, fadada a
amar um homem, mas infelizmente ligada a um corpo masculino; uma mente
masculina, irresistivelmente atraida pelas mulheres, mas, aprisionada em um
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corpo feminino” (Freud, 1920). E essa condicéo de aprisionamento ao corpo
gue pode ser impossibilitadora dos deslizamentos do desejo. Pois o que pre-
cisa cair, na saida da alienacdo a méde, no primeiro tempo (narcisismo prima-
rio), € justamente o que da a sustentacdo necessaria da constituicdo do traco
gue representa um sujeito e sustenta seu desejo. O que cai, os olhos nédo
alcancam e a voz ndo diz. Sendo assim, tomar a anatomia como suporte para
o reconhecimento de alguém como homem ou como mulher pode cegar e
emudecer 0 desejo, ou seja, o olhar e a voz podem nos confundir.

Entdo, o que conta para a escolha da posi¢cdo que alguém vai ocupar,
masculina ou feminina, homem ou mulher, é a construgéo ficcional que o su-
jeito podera fazer do seu corpo, a partir das sobras que restam da relagédo
com o Outro, daquilo ndo capturavel pelo olhar, mas que faz fungcéo para o
sujeito, justamente na medida em que falta. Assim, o corpo se subverte, ndo
ficando reduzido a anatomia, e s6 assim faz laco com o semelhante, porque é
na medida desse deslocamento para além da anatomia que se pode tomar o
corpo numa relagdo individual e coletiva.

O trabalho sobre a pulsdo nos ajuda a pensar o quanto o fato de
esta ndo ter funcéo biolégica a coloca no campo da linguagem, da subje-
tividade. Por isso, como observado anteriormente, Freud dizia que a pulséo
€ um mito. Portanto, se a pulsdo ndo esta relacionada a uma necessidade
organica, isso indica que ela constitui borda num corpo; apesar das ques-
tdes orgéanicas, é o que sustentara o sujeito na sua relagdo com o seme-
Ihante. A partir disso, o0 sujeito se langara na procura do tragco que o repre-
sente. Nessa procura, a possibilidade de encontrar o representante do
traco somente tera efetividade se outro o reconhecer, pois ele é comple-
tamente inconsciente para o sujeito. E assim que se pode fazer um corpo
e, numa escuta, possibilitada pelo lago transferéncial, o sujeito pode situ-
ar sua declaragdo de sexo. No momento em que o recalcado pode tomar
corpo, através do sintoma, surge a busca da constru¢cdo de um mito da
origem, sustentado na enunciagdo, sempre ficcional, e que pode ser reli-
da no processo de andlise. Dito isso, fica a interrogagédo se a declaragdo
de sexo poderia ser revista a cada tranferéncia.

A psicanalise, como pratica, cria as condi¢des para a autorizagdo
da experiéncia; portanto, na escuta destes sujeitos com questdes reais
guanto a sua constituicdo biolégica, homem e mulher no mesmo corpo, fica-
se, enquanto analista, na condicdo de testemunhar a construcao ficcional
desse corpo. Isso é 0 que parece possibilitar que o sujeito ndo permaneca
tomado pelo imaginario, podendo construir simbolicamente os significantes
da sua histéria. E o que se pode pensar do movimento de inscrever, pelo
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discurso, responsabilizando-se por sua histéria, no momento em que pode
assumi-la no processo de andlise, ou seja, fazer ato pela via da palavra.

Para a escuta ter esse efeito de testemunho, é necessario sustentar-se
no lugar de ignorancia, ou seja, o efeito de testemunho s6 se faz quando é
possivel viver o velho-antigo como novo, o saber que se sabe surgindo como
novidade. O que situa o efeito da analise é que haja a produg¢édo de um ponto,
ponto de ignorancia, uma verdade que faca com que alguém mude de lugar
porque é a verdade do sujeito em andlise, e ndo simplesmente uma verdade
entre outras. E, o que faz que nédo seja uma verdade entre outras € a produ-
¢ao de significantes na transferéncia, ou seja, a producdo de um objeto sim-
bélico para um furo real. E assim que o desejo, uma anélise, pode evidenciar
significacBes diversas do sentido médico-cientifico.

A finalidade da analise é procurar desfazer a couraca imaginaria do
sentido,® para que o fundamento real ou simbdlico do sintoma possa emergir.
Assim, o que motivou a busca da sustentacéo tedrica deste trabalho foram as
dificuldades na conducdo da escuta de um sujeito as voltas com um esquema
corporal constituido de forma hibrida (organismo com érgaos femininos e
masculinos). Muitas duvidas permanecem, mas também a convicgdo de que
€ possivel escutar um corpo-sujeito quando se possibilita que a mediacéo
linguageira que o engendrou seja também a mediadora da relacdo transfe-
rencial. Somente assim o sujeito podera fantasmar suas origens, na tentativa
de constituir bordas, podendo funcionar pulsionalmente, ou seja, criar possi-
bilidades de contato, estas que nos sustentam corporalmente.

Segundo Ana Costa:

“Nunca conseguiremos deixar de ser, a0 mesmo tempo, corpo e repre-
sentacao, o que implica que ha uma modificagdo do corpo pelos nossos
atos (de representar) e vice-versa. O problema é que as herangas nunca
sdo exclusivamente simbdlicas: precisamos lidar com um morto e com o
que resultou da geracao de um corpo” (2001, p. 66).

Nesse sentido, podemos tomar as produgfes do sujeito, seus sinto-
mas, como o0 que tenta dar conta de nossos restos pulsionais. Por isso, ndo
nos reconhecemos como homem nem como mulher somente pela anatomia,
€ preciso uma construcao ficcional, mitica, que funcione como operadora es-
trutural, situando o sujeito frente ao seu desejo.

9 Aqui tomado como o que busca conhecer ou entender, saber, estar ciente.
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RESUMO

A idéia da masculinidade como efeito de uma impostura remete a construcéo
social do imaginario sobre 0 macho as idéias de Freud e Lacan relacionadas
a mascarada feminina. Tanto a mascarada quanto a impostura séo artificios
gue tentam manter a diferenca sexual a salvo das evidéncias sobre a castra-
¢do. Na teoria psicanalitica, o enigma da diferenca sexual € abordado com
freqUéncia a partir das teorias sexuais infantis, segundo as quais a castragao
se apresenta sempre do lado das mulheres. Para a autora, 0 pensamento
sobre a diferenca entre homens e mulheres é indissociavel da dialética entre
0 espaco publico (tradicionalmente ocupado pelos homens) e o privado, redu-
to das mulheres.
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THE MACHO IMPOSTURE
ABSTRACT

The idea of masculinity as effect of an imposture addresses the social construction
of the imaginary about the macho to the ideas of Freud and Lacan related to the
feminine masquerade. The masquerade as well as the imposture is an artifice
that intends to maintain the sexual difference safe from the evidences on castration.
In psychoanalytical theory, the enigma of sexual difference is approached with
frequency through the child sexual theories, according to which castration presents
itself always on the women'’s side. To the author, the thought about the difference
between men and women is indissociable from the dialectic between the public
space (traditionally occupied by men) and the private, women'’s redoubt.
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A MPosTURA DO MACHO [l

Néo pretendo ofender ninguém, nem acusar os homens presentes; nao
existe um autor dessa impostura. Deve haver diferenca entre impostura
e mascarada — daqui a pouco volto a isso.

N&o se trata de dizer que cada homem é o autor de uma impostura: o
macho ndo é causa, e, sim, efeito da impostura. Trata-se de uma impostura
caracteristica da neurose, em que o neur6tico acredita na impostura e tenta, a
partir dela, fazer com que exista relacdo sexual. Tenta fazer com que entre
homem e mulher exista uma diferenca complementar. Se h4 uma autoria da
impostura que constitui 0 que chamo de macho, digamos que o autor seja
analogo ao que seria 0 autor da “escolha de neurose”. Quem é o autor da
escolha de neurose, nessa expressédo freudiana? Nao ha um autor. A escolha
de neurose se da, digamos assim, numa solugdo de compromisso entre o
sujeito do inconsciente e as defesas do eu, o eu do narcisismo. Ai vocé pode
encontrar certa autoria, certa escolha, um percurso no qual ndo se localiza
claramente o sujeito autoral. Quanto ao que constitui 0 macho, que impostura
é essa? Qual é a impostura do macho? E exatamente a impostura que faz
crer que exista o falo, como objeto capaz de preencher a falta no Outro. Dai,
dessa primeira impostura, para se acreditar que o falo seja o 6rgao sexual do
homem, basta uma passagem banal, freudiana, que se explica pelas teorias
sexuais infantis.

A minha primeira questdo — que também ndo é nova — € porque a psi-
candlise ainda patina tanto no terreno das teorias sexuais infantis. Deve ha-
ver ai alguma resisténcia entre os psicanalistas. Primeiro, quero lembrar que
ndo existe apenas uma teoria sexual infantil. Freud refere-se a elas sempre
no plural, “as teorias sexuais” de que as criangas se servem para tentar expli-
car a origem dos bebés, a diferenca sexual, a cena primaria, a origem do
desejo. No entanto, de todas essas teorias infantis, sé uma, para a psicanali-
se, adquiriu o estatuto de conceito: € a que tenta explicar a diferenca sexual.
As outras, Freud trata como fantasias, e assim ficam, ou seja, a teoria psica-
nalitica olha de um outro lugar para essas teorias das criancas e as interpreta,
as compreende, mas nao as eleva ao estatuto de explicacdo da propria teoria
psicanalitica. S6 aquela que diz respeito a diferenca sexual é que é trazida
para integrar o corpo tedrico da psicandlise. Até hoje patinamos ao definir a
diferenga sexual como a que se da entre um que possui o falo e uma que nao
possui, que também traduzimos como diferenca entre 0 mais e 0 menos, a
castracdo e a falicidade, a falta e a presenca, etc. Todas elas tentam fazer
com que homem e mulher formem um, numa ldgica que é propria das fantasi-
as infantis: os homens séo portadores de um 6rgéo que existe e as mulheres,
portadoras de um... um buraco, um nada. Segundo essa légica do cheio e do
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vazio, haveria um encaixe perfeito, uma complementacdo entre 0s corpos
dos homens e das mulheres, e a relagdo sexual seria (toda) possivel.

A persisténcia da versao infantil da diferenca sexual depende de uma
crenca, inconsciente, em um Outro imaginario como um ser de afeto, um ser
de amor, como diz Freud. A diferenca imaginaria — eu estou bem no infantil
aqui — passa a significar uma diferenca de valor entre homens e mulheres. A
crianca imagina que a mulher foi castrada porque ndo se comportou bem,
porque ndo mereceu o amor do Outro, um Outro que distribui dons de acordo
com suas preferéncias amorosas. Esta versao da diferenca sexual supde um
Outro que seja a versado imagindria do pai. O objetivo da clinica psicanalitica é
criar condicbes subjetivas para que se suporte viver num mundo desabitado
por esse Outro do amor, o Outro paternal. Eu ndo sei se passamos a vida
fazendo andlise para entender a diferenca sexual; passamos a vida fazendo
analise para destituir esse Outro de sua face afetiva imaginaria, que projeta-
mMOos nos pais, nos amantes, no analista, nas instituicdes, nos mestres, em
busca de alguém que nos indique a verdade sobre o ser. Nesse registro, a
diferenca sexual também é tomada em sua versdo imaginaria, ha esperanca
de que haja um Outro responsavel por ela, que distribui ou priva homens e
mulheres de Seus dons.

Tenho a impressdo de que essa crenca permanece, subjacente a teo-
ria psicanalitica sobre a diferenga sexual, inclusive nas instituicdes. A APPOA
€ uma instituicdo muito avancada em relagdo a isso, mas na maioria das
instituicdes psicanaliticas observam-se formas sutis de diferenciacéo de valor
entre homens e mulheres.

S6 para efeito de subverter a légica das teorias sexuais infantis, propo-
nho substituir a I6gica do que existe e do que nao existe, do sim e do nédo, do
vazio e do cheio, seja o0 que for, por uma légica que vou chamar — bem de
acordo com o que nos constitui na sociedade do espetaculo — uma ldgica da
visibilidade. Talvez possamos pensar em homens e mulheres — do ponto de
vista das consequéncias da diferenca sexual anatdbmica — em termos de um
6rgédo que se da a ver e um que nao se da a ver. Por que estou pensando em
termos de visibilidade? Primeiro, isso vai ter ressonancias sobre a questdo da
visibilidade publica de homens e mulheres — eu vou chegar & — mas também
porque é uma tentativa de tentar pensar essa diferenga como pura diferenca,
sem valor. Se a diferenca se da em termos de visibilidade, estamos afirmando
gue nos dois corpos existem érgaos sexuais. Alias, se o corpo participa do
Real, ele é sempre pleno — no Real, diz Lacan, ndo falta nada. Ele esta certo.
Entdo, tentemos destituir a diferenca sexual de uma diferenca de valor. A
diferenca destituida de valor é puramente simbdlica; € pura diferenga, que
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nao se traduz em termos de mais e menos, bom e ruim, pleno e faltante: é
meramente uma diferenca. Pensar dessa maneira € uma espécie de treino
para reprogramar 0 nosso pensamento, dentro e fora da psicandlise.

Mas a légica da visibilidade ndo abole automaticamente a versdo infan-
til da diferenca sexual, primeiro porque ela ainda confirma a miragem félica,
sustentada no corpo do homem pela equacdo pénis-falo. No corpo do homem
o falo faz presenca. Quais as consequéncias disso na vivéncia subjetiva des-
ses que estdo do lado do masculino? O pénis, como evidéncia falica, faz da
masculinidade, comprometida com essa diferenga, uma posicdo ameacada.
Antes de mais nada, porque a presenca de uma forma imaginaria do falo é
sempre decepcionante — justamente porque o falo ndo passa de um signifi-
cante, o falo é simbdlico etc, etc. Quando ele se presentifica em algum objeto,
sua evidéncia é sempre um pouco decepcionante. Entdo nés, mulheres, pre-
cisamos avaliar, do alto da nossa invisibilidade sexual, o que é ser alguém
que esta o tempo todo tendo que fazer essa presenca valer alguma coisa. E
bastante cansativo, eu imagino.

Ja a mulher seria aquela cujo 6rgdo ndo se da a ver — e nesse ponto
devemos esquecer essas baboseiras sobre desconhecimento da vagina nas
meninas, qualquer mulher que tenha um pouco de memodria da infancia sabe
gue isso é uma bobagem, ndo precisamos nem recorrer a teoria. Tudo bem, é
compreensivel que as mulheres, na época do Freud, se esquecessem mais
facilmente de suas sensac¢fes infantis, ou ndo tivessem liberdade de falar
disso a seu médico, mas hoje podemos descartar essa lenda freudiana. De
gualquer maneira, toda a mulher, cujo 6rgdo sexual existe, que esta la, que
ela sabe que é sexual, mas que nao se da a ver, é compelida a atrair o olhar
sobre seu corpo todo. Nesta operacdo, a ameaca € menor porque o falo,
virtual, ou difuso, ou oculto, da feminilidade, ndo é posto a prova na medida
em que se mantém como promessa, como possibilidade. Muito menos amea-
¢ado do que o falo-pénis sobre o qual se apdia a constru¢do da masculinida-
de.

Isto é basicamente o que eu venho chamando — ndo vou dizer que
nomeei, porque € muito pretensioso — de minima diferen¢a, para diferenciar
subjetivamente a experiéncia dos homens e das mulheres. O que é a minima
diferenca? E 0 que nos constitui a partir da vivéncia das conseqiiéncias psi-
quicas da diferenga sexual anatdmica; a diferenca entre quem esta diante de
uma perda consumada e quem esta diante de uma ameaca de perda. E a
diferenca constitutiva de homens e mulheres diante da angustia de castracao.
Se existe alguma marca universal que identifica todas as mulheres, é exata-
mente este a menos da angUstia de castragio. E uma diferenca de posigéo
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diante da questao falica e de suas extensfes corporais, naquilo em que o falo
se representa no corpo, N0 amor, No Sexo.

Quando se trata do falo-da-fala por exemplo, ou do falo-obra, mulheres
e homens podem se angustiar da mesma forma, porque a ameaca de fracas-
so é igual para ambos. Mas no que se refere as extensdes do corpo, da sexu-
alidade, da parceria erética, etc., a mulher € quem suporta melhor as amea-
¢as de perda, de dor, suporta melhor expor-se a falta. As desmesuras do
masoquismo erdégeno sao, na maioria dos casos, mais acessiveis as mulhe-
res — tanto que quando ele ocorre nos homens, Freud 0 nomeou masoquismo
feminino. No amor, 0 homem vai até certo ponto e se detém, porque, na expe-
riéncia infantil, ele foi barrado pela angustia de castracdo. A mulher, como diz
Freud, nunca é totalmente barrada na saida do Edipo. Ela renuncia na medi-
da em que vai perdendo a esperanca de realizar o incesto com o pai, mas nao
chega a ser exatamente barrada, porque, do ponto de vista do imaginario
infantil, ndo tem mais nada a perder. Isso do ponto de vista do que nos cons-
titui como sujeitos no atravessamento do Edipo.

O PUBLICO E O PRIVADO

Voltando a questé@o da visibilidade e da invisibilidade: como é que a
mulher que convive com isso — com a invisibilidade do seu 6rgdo sexual —
passa a depender tanto da visibilidade do seu corpo todo? O que acontece
nessa diferenca entre o masculino e o feminino? Consideremos, a este res-
peito, que a dialética do masculino e do feminino seja indissociavel da dialética
do publico e do privado. Os homens, tradicionalmente, provam sua existéncia
no espaco publico; as mulheres, no espaco doméstico, privado. Embora, do
ponto de vista das teorias sexuais infantis — que afinal de contas, continuam
constituindo as fantasias inconscientes —, 0s homens sejam aqueles que po-
dem presentificar no seu corpo o falo, sabemos que o que garante o reco-
nhecimento da masculinidade ndo é o fato de portarem um pénis: é a sua
visibilidade na esfera publica. Ou seja, é porque os homens produzem discur-
so, produzem intervengfes na polis e na cultura, € que eles tém certeza de
gue sdo homens. Como escreve Hannah Arendt, a visibilidade na esfera pu-
blica comprova que existimos — mas esta comprovacao foi, durante séculos,
reservada aos homens. Dessa forma, ndo ha enigma a respeito do que é ser
um homem-masculino. Esta questdo esta respondida em todas as socieda-
des em que quem ocupa a esfera publica sdo os homens. A psicanalise gira
em falso ao buscar entender a diferenca sexual a partir das simbolizacdes do
corpo, porque estas ja sdo tributarias dos lugares de homens e mulheres na
cultura.
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As mulheres, restritas durante quase toda a histéria da humanidade ao
espaco domeéstico, tiveram que afirmar sua visibilidade num outro lugar — no
corpo tomado como falo, na seducdo, na construcdo da feminilidade, recur-
sos de que elas dependiam para que 0os homens as tomassem como espo-
sas. Quem me fez pensar sobre isso, ha dez anos atras, foi o fildsofo Bento
Prado. Ele disse: “fico pensando se essa proposi¢ao lacaniana de que ‘a mulher
ndo existe’ ndo se deve ao siléncio milenar das mulheres, a falta de inscri¢cdo
de producdes das mulheres na cultura”. Ou seja: A Mulher ndo existe porque
as mulheres néo se fizeram representar, na cultura, a ndo ser como maes. A
mae era o0 Unico significante que podia identificar as mulheres, o que excluia
aquelas que nao tinham filhos da possibilidade de se representarem como
sujeitos sociais.

No caso dos homens, a miragem félica é insuficiente para sustentar a
construcdo da masculinidade. Na vida adulta, o reconhecimento da masculi-
nidade ndo depende do desempenho do seu 6rgao — sé um psicético pode
pensar que para ser reconhecido como homem depende do desempenho de
orgao, do desempenho erétil do seu érgdo. Todo homem sabe que ndo basta
possuir um 6rgao para dota-lo de falicidade; a posse de um pénis nem ao
menos garante que o menino se identifigue como pertencendo ao conjunto
dos homens.

Aqui nés temos uma diferenca, também tradicional, e que vai se deslo-
cando, de quais sdo as cadeias por onde a metafora falica desliza, entre ho-
mens e mulheres. Para os homens, o falo tradicionalmente se desloca do
pénis para varios outros recursos e habilidades: a inteligéncia, a forca, a ca-
pacidade de ganhar dinheiro, o poder, o prestigio, enfim, desloca-se para o
campo da cultura, para aquilo que é compartilhado e reconhecido no espaco
publico, para o campo das sublimac¢des. Nas mulheres, tradicionalmente, a
metafora falica desliza para as extensdes do corpo: a beleza, a capacidade
de seduzir, a maternidade, o seio, a capacidade de amamentar.

Esse pensamento é tributario de um viés da filosofia iluminista a respei-
to da emancipacdo do Homem (no sentido universal, de humanidade), segun-
do o qual os homens seriam seres de razdo, mas as mulheres ainda eram
consideradas seres de natureza — talvez até porque, historicamente, estavam
ainda muito condicionadas as func¢des do corpo mesmo, a vida sexual, a re-
producdo. O recente deslocamento das mulheres para a esfera publica tam-
bém se deu, em parte, por efeito da psicanalise, que abriu um lugar de escuta
para as falas das mulheres. Mas vamos ter a humildade de reconhecer que
ele também se deu em funcéo de conquistas técnicas banais, como as técni-
cas contraconceptivas, que permitiram que as mulheres pudessem amadure-



TEXTOS

cer, estabelecer relagdes amorosas e decidir se queriam ter filhos ou nao, e
guando, e quantos, sem que sua vida adulta ficasse toda condicionada a sua
funcdo reprodutiva.

Nao estou querendo fazer tabula rasa do biolégico — muitas mulheres
tém todo o aparato e ndo engravidam — mas, durante milénios, ser mulher era
estar condicionada aos ciclos do corpo e a fungdo reprodutiva do corpo. “A
mulher € natural, portanto, abominavel”, escreveu o miségino Baudelaire. N&o
havia como uma mulher ser sujeito em relagéo a isto: tinha-se filho a partir do
momento em que se tinha vida sexual. Este era o destino da mulher adulta.
N&o estou dizendo nada novo, mas vejo que ainda vai nos tomar muito tempo
até absorvermos todos os efeitos dessa mudanca. O principal efeito podemos
observar nessa reunido de hoje: temos aqui uma maioria enorme de mulhe-
res ocupando o espaco publico, tomando a palavra, clinicando, autoras de
uma producdo escrita, etc.

Quando a mulher fica restrita ao espago domeéstico, é facil identificar a
castracdo com a posi¢do da mulher. A castracdo feminina nesse caso equiva-
le a castracao infantil, indicando tudo o que a mulher nado pode, ndo conse-
gue, de que ndo é capaz. Em Freud essa condicdo é descrita a partir de suas
observagdes empiricas. Na conferéncia sobre A feminilidade ele passa um
longo trecho definindo a mulher por tudo o que ela nédo é capaz de fazer e
conclui que a Unica contribuicdo feminina para a cultura € a arte de tecer
panos para esconder sua castracdo. A mudanca foi muito rapida, desde esse
texto para c4, de 1932 para ca. E uma mudanca muito grande e muito rapida
para a propria teoria poder absorver e, a partir dessa mudanca, reavaliar seus
fundamentos.

Voltando a psicandlise, eu pergunto: por que a questdo da diferenca
sexual é tdo fundamental para psicanéalise? Primeiro, porque ela é criagcao de
linguagem, ndo é um fato da natureza. A psicandlise se dedica a compreen-
der os efeitos da linguagem na subjetividade; o homem na psicanalise € um
ser de linguagem, a diferenca sexual se inscreve na linguagem. Além disso, a
psicanalise é contemporanea de uma crise no campo que demarcava as dife-
rengas sexuais, crise que fez com que a diferenca sexual se tornasse enig-
mética. Enquanto a esfera publica era destinada exclusivamente aos homens
e a esfera privada, as mulheres, a diferenca ficava escrita de modo objetivo,
gue ndo demandava maiores consideracfes. A psicandlise é tributaria de um
momento da modernidade em que esses campos se embaralharam e a dife-
renca comecou a se tornar enigmatica. Vejam, ndo quero dizer que antes ela
ndo fosse enigmatica, que fosse inscrita na anatomia, e, sim, que havia um
artificio que fazia com que a pergunta ndo se colocasse: a divisdo dos cam-
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pos masculino/publico e feminino/privado tornava evidente a diferenca entre
mulheres e homens.

Na modernidade, periodo contemporaneo a invencédo da psicandlise,
essa rigida diviséo sofreu deslocamentos. Do lado dos homens, tivemos aqui-
lo que Richard Sennett chamou de “declinio do homem publico”; a sociedade
burguesa, do século XIX para c&, tornou-se uma sociedade bem mais
privatizada. Os espacos puUblicos sdo ocupados apenas em momentos criti-
cos, cada vez menos pela politica, e, hoje, majoritariamente pela televisao.
Vivemos uma crescente privatizacdo da vida social, que comega com a cons-
trucdo de um novo espaco domeéstico, da familia nuclear, que ndo afetou so-
mente as mulheres, mas trouxe também o pai de familia para dentro de casa.
O pai de familia burgués também é um homem doméstico, muito mais domés-
tico do que os patriarcas das sociedades pré-modernas. O poder do pai de
familia burgués é restrito a familia; onde ele tem poder de fato é ali, junto a
pde aud nente @ater familiae ndo tem mais poder sobre a esposa (até o
século XIX o marido ainda detinha poderes sobre a esposa), mas o Unico
reinado do pai de familia burgués ainda é o lar.

E por isso que a psicanalise é tributaria do declinio do patriarca e da
evolugdo — porque eu acho que é uma evolugdo — representada pelo desloca-
mento do poder patriarcal para a fungdo paterna. A palavra fungdo ja nomeia
uma intervencao simbdlica que independe, inclusive, da presenca fisica do
pai bioldgico. S6 em uma sociedade ndo-patriarcal € possivel pensar que o
pai pode ser representado por uma reles funcdo. Nesse ponto, também, os
psicanalistas estdo sempre tropecando, sempre lamentando a falta do lugar
tradicional do pai, como se este deslocamento significasse que a funcdo pa-
terna ndo opera mais. Mas ocorre o contrario: é porque ndo ha um pai em
posicéo de poder que a fungdo nos estrutura. Onde ha um patriarca que dis-
pde sobre o destino dos filhos, os casamentos das filhas, a reclusdo da espo-
sa, ndo se pode falar em funcéo paterna: os filhos sdo efeito do arbitrio do pai,
€ outra subjetividade que se estrutura, teriamos que entender isso de manei-
ra diferente.

Enfim, nesse ponto eu proponho o seguinte: até a modernidade, a visi-
bilidade publica avalizava o que era ser um homem, e o que poderia ser
reconhecido pelo Outro como tendo valor falico estava garantido pela pre-
senc¢a dos homens na esfera publica — seja na guerra, seja na corte, seja nos
embates do poder. Na era burguesa, as insignias da masculinidade passa-
ram a se sustentar cada vez mais sobre o valor de um homem como marido
e como pai. A afirmacdo da masculinidade deslocou-se para o campo da
privacidade.
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Temos aqui uma mudanca histérica importante: na modernidade, a
masculinidade de um homem passa a ser comprovada pela sua mulher. Isso
€ recente. Rousseau percebeu isso, no final do século XVIII. Ele percebeu
isso e escreveu seu famoso tratado sobre a educacédo, antecipando o que
viriam a ser as potencialidades desenvolvidas pela formagdo do homem bur-
gis, qeflaesceunoséod osegu e Nesseliwrarilio), Rousseau dedi-
cou longos capitulos a descrever como se deveria educar um rapaz para ele
se tornar plenamente homem, no exercicio de todas as suas capacidades.
Mas no capitulo que ele dedica a mulher (o Gltimo do livro), ele é muito claro
em dizer que as mogas tém que ser educadas de maneira oposta e comple-
mentar a dos rapazes. A educagcdo das mocgas visava conseguir que a futura
esposa de Emilio fosse capaz de sustentar, a partir do recato, do pudor, da
ignorancia a respeito de todos os assuntos, até mesmo os religiosos — ele é
explicito quanto a isso, eu nao estou interpretando —, a virilidade de seu ma-
rido, a masculinidade de seu marido. Se a educacéo de Emilio deveria pro-
porcionar ao menino todas as possibilidades de desenvolvimento e expan-
sdo, a de Sofia era toda orientada para a reducdo das potencialidades da
menina. Assim era possivel que homem e mulher, no casamento, se comple-
tassem.

Rousseau sabia que a diferenciagao radical entre o masculino e o femi-
nino era efeito da educacéo, estabelecida pela cultura. Seu livro sobre a edu-
cacgdo visava redefinir essa diferenca de acordo com as exigéncias da nova
sociedade burguesa, que se estabeleceria a partir do final do século XVIII.
Mas, como filésofo romantico, Rousseau pensava ainda em seres de nature-
za. Para ele, a sexualidade da mulher seria ilimitada, e a do homem, concen-
trada no 6rgdo, seria finita, porque dependeria de uma substancia que se
esgota. Na mulher, nada se esgota. Ela pode estar disponivel permanente-
mente para o0 sexo. Isto também é uma idealizacdo da mulher, mas, a partir
dela Rousseau se pergunta: como que é que no casamento moderno,
monogéamico e indissollvel, sustentado pela livre escolha amorosa, 0 homem
pode satisfazer sua mulher? Para isso é preciso inibir a menina, desde a
infancia, a ponto de fazé-la desconhecer a sua sexualidade, o seu desejo, a
sua propria poténcia. A educacdo das mogas visa produzir uma esposa que
fique inteiramente a mercé de seu marido: o que ele lhe der estard bom para
ela.

Rousseau parece ter percebido o inicio do movimento de deslocamen-
to da masculinidade para a esfera doméstica. Percebeu que, a partir desse
novo modelo de familia monogamica nuclear, quem passa a atestar a mascu-
linidade dos homens sdo as suas esposas, por isso € preciso que elas se
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mostrem satisfeitas com o casamento. Vocés devem lembrar, na autobiogra-
fia de Freud, do episédio em que ele esta passeando com Crombach e eles
cumprimentam na rua uma paciente de Crombach. Este revela ao jovem Freud
gue aquela moc¢a era uma histérica cujos padecimentos ndo teriam cura por-
gue seu marido era impotente. E nés, disse o médico, temos que sacrificar a
nossa reputacao profissional para proteger o prestigio desse marido. N&o
podemos revelar a ela a origem de seus sintomas, para proteger a imagem
publica desse casamento.

Essa é uma versdo do Freud dos primeiros tempos, quando ele pen-
sava que a histeria era conseqiiéncia imediata da insatisfagdo sexual. Mas
vale para demonstrar o conluio entre cavalheiros, que chocou Freud, prote-
gendo a dignidade daquele marido, que estava calcada em seu desempenho
sexual. Essa é uma questéo, insisto, contemporanea; moderna e contempo-
ranea.

A MASCULINIDADE COMO ENIGMA

Deste ponto em diante, estamos em condi¢gfes de pensar na masculini-
dade como enigma, como mistério. Se a masculinidade € algo que se confir-
ma na privacidade, se ela depende da satisfacdo de uma mulher, temos ai
colocada, para os homens, uma interrogagdo permanente: sou homem ou
ndo sou? Porque como também, para o homem, o que satisfaz uma mulher é
uma interrogacao, temos ai outra vez as duas maos do desenho do Escher, o
mistério circulando de um para o outro: a mulher perguntando para o0 homem
“quem sou eu? (a exemplo da histeria) e 0 homem perguntando a mulher: “Eu
sou homem suficiente?”, “Eu te satisfaco?”, “Eu estou do lado de céa da barra
(dos homens)?".

Freud fundou a psicanalise a partir da questédo, do mistério, da femini-
lidade, em uma época na qual esse mistério estava justamente se revelando,
estava aparecendo como mistério, porque as mulheres estavam se deslo-
cando dos lugares tradicionais que a cultura lhes reservava. Enquanto elas
se mantiveram estabelecidas como mées, esposas, procriadoras, ndo houve
mistério. Foi quando elas comecam a sair desse lugar e dizer que esse
lugar ndo Ihes bastava que se produziu uma interrogacdo: Entdo, quem
sdo estas, se j4 ndo sao aquelas? Quem pode dizer, afinal, “0 que quer
uma mulher"?

E nesse momento que se produz a questdo sobre o que é a mulher.
Hoje, é sintomatico que a psicanalise se debruce sobre a questdo da mascu-
linidade, que ndo era uma questédo para Freud. Hoje, os homens se converte-
ram num enigma até para si mesmos. Talvez seja por isso que o Ocidente
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contemporaneo tornou-se obcecado pelo desempenho sexual dos homens e
pela fidelidade das mulheres. E nesse campo que se afirma e confirma uma
suposta diferenca identitaria — o imaginario de uma identidade masculina ates-
tada pela fidelidade e pela satisfacdo de suas companheiras.

Quando eu digo que isso é moderno, mesmo sem ter conhecimentos
de historiadora, apéio-me em fatos bastante conhecidos de todos nés. Lem-
brem-se, por exemplo, dos cavaleiros medievais da cristantade, que eram
castos! Mas sua masculinidade ndo estava em questdo. Ela se garantia na
ponta da espada, que era entdo o simbolo mais efetivo da falicidade. Lem-
brem-se também de que, na antiglidade classica, a masculinidade de um
cidaddo da pdlis ou de um bravo guerreiro ndo se conspurcava se, além da
esposa, ele tivesse 0s seus amantes, os seus efebos. E, no amor cortés dos
séculos Xl e Xll, freqlientemente era a performance poética, e ndo a perfor-
mance sexual, que sustentava o lugar do amigo; sua masculinidade também
ndo estava em questdo, mesmo que ele nunca tocasse a sua dama. E na
modernidade que se acelera essa continua demarcacao da diferenga sexual
pela comparacéo entre a sexualidade dos homens e das mulheres. Demarca-
¢do que ndo vai mais se estabilizar, ja que nesse jogo de espelhos invertidos,
0 que é um homem se define em relagdo ao que é uma mulher, e vice versa,
na tentativa de fazer com que exista relagédo sexual, isto €: que esses dois se
complementem, formando um.

Sabemos que dois ndo fazem um porque entre o homem e a mulher
existe 0 mesmo objeto simbdlico, o falo. No campo das formacdes identitarias
também se passa algo analogo. Para as mulheres, todos os avancos sobre
0s campos tradicionalmente masculinos, em que o falo se reconhece na esfe-
ra publica, sdo ganhos: de visibilidade, de poder, de possibilidade de escolha,
de destino pulsional, de enriqguecimento de tragos identificatdrios, etc. Ja para
o0 homem, as identificagbes com o campo tradicionalmente feminino s&o consi-
deradas como perdas. Perdas das insignias da virilidade.

Quero ainda falar sobre a diferenga entre a mascarada e a impostura. A
impostura do macho consiste em fazer crer (inclusive para ele mesmo) que o
pénis é o falo. A impostura quer deter o deslizamento da cadeia metaférica.
Consiste em desfazer o carater simbdlico do falo. J& a mascarada feminina
depende inteiramente de que o falo se metaforize indefinidamente. Na mu-
Iher, a feminilidade é uma mascarada que esconde algo que nao esté Ia;
desse ponto de vista mais freudiano, quanto mais ela se mascara, quanto
mais atributos falicos exibe nessa mascarada, mais mulher ela é. Pensem em
Diadorim, o personagem mais feminino da literatura brasileira, que se faz de
homem e é um enigma total para Riobaldo, que ndo entende por que aquele
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rapaz o fascina tanto. Em Deslocamentos do feminino fiz uma provocacéo
dizendo que a Unica diferenca entre um homem e uma mulher é que a mulher
é também mulher enquanto o homem é s6 homem.

Para uma mulher, fazer-se de homem ainda é parte da feminilidade.
Mas para um homem a identificacdo com o feminino implica uma perda. Dai
gue a masculinidade vai-se tornando uma constru¢do entrincheirada; se, para
uma mulher, a feminilidade ndo impede avancos, ndo impede deslocamentos
muito ricos nesse campo da cultura, nesse campo simbolico, um homem pre-
cisa de muita analise — aqui posso dizer isso tranquilamente, porque aqui os
homens sdo muito bem analisados — para ndo se entrincheirar naquilo que,
segundo Jodo Silvério Trevisan, que € um homem homossexual, faz da mas-
culinidade um “género estreitamente vigiado”. Para um homem, o ser homem
se define pela negativa em oposi¢do a qualquer coisa que possa se asseme-
Ilhar a uma mulher: “Eu ndo sou aquela”, portanto eu me garanto como ho-
mem.

Freud j& havia escrito que a feminilidade é o indesejavel para homens e
mulheres, é o continente negro, e, para um homem, a feminilidade é o grande
tabu. Ora, freudianamente, sabemos que todo tabu indica a presenca de um
desejo recalcado; assim, a masculinidade, como posicéo ativa e reativa, pode
ser uma construcdo defensiva contra 0 gozo passivo do masoquismo erégeno,
gue o préprio Lacan — s6 para citar uma vez Lacan aqui — disse ndo ser
estranho a muitos homens. Ele vai citar os misticos, o0s poetas, os alcodlatras,
e nessa lista sobram poucos do outro lado — do lado dos “cem por cento
homens”. E como se a posi¢éo masculina, entéo, se sustentasse as custas do
recalque de todas as representacdes do masoquismo primario e da identifica-
¢&0 priméria com a méde — com esse Outro materno. E por isso que a posicéo
masculina — agora como posi¢ao — é secundéria em relagdo a posi¢do femini-
na, que é mais primitiva. E por isso os homens tém que se constituir de uma
maneira mais defensiva, barrando o gozo feminino de que ja desfrutaram, sob
os cuidados de suas maes.

S6 mais uma volta no parafuso para lembrar que hoje — ja ndo estou
mais falando da modernidade |4 na sua origem, mas hoje — vivemos o deslo-
camento do capitalismo industrial para o capitalismo das imagens, em que é
pela identificagdo com as imagens que nés nos reconhecemos na esfera pu-
blica. Ndo digo que seja isso que nos constitui como sujeitos; se assim fosse,
a psicanalise ja ndo teria mais lugar; mas somos convocados a nos fazer
reconhecer, na esfera publica, a partir da identificagdo com as imagens indus-
trializadas que circulam sem cessar. Nossa vida social é toda assolada por
imagens de corpos que se oferecem a identificagdo. Nessa busca de visibili-
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dade, que é equivalente para homens e mulheres — 0 que confunde ainda
nmai s 0s canpos que i rscrevemsoci alnente a d ferenca sexd —ser se
sustenta na imagem corporal. As mulheres estdo em casa com isso — porque,
tradicionalmente, nada muda no campo tradicional da femininilidade se conti-
nuamos a sustentar o ser na imagem do corpo; na presenca, na aparéncia, na
mascarada. Mas, para os homens, isso também € uma novidade: fazer-se
reconhecer nao pelo desempenho, mas a partir da imagem corporal.

E o que é isso? Do que se trata isso de representar ou fazer a impostu-
ra da presenca de um falo onde ndo ha (porque ndo ha em lugar nenhum)? O
gue € isso se ndo a propria histeria? O que nos faz pensar que a macheza,
gue parecia garantida em tempos pré-modernos — parecia, porque ndés nao
sabemos —, se ela retorna hoje em algum lugar, ela retorna como farsa —
fazendo uma brincadeira com o dito de Marx. E, se 0 Macho esta em algum
lugar, ele esta na histeria. Porque é isto: fazer-se representar pela imagem do
COrpo, um corpo que sustenta uma presenca de algo que ndo esté 4, pois ndo
estd em lugar nenhum. Isto é a histeria. Entdo, era por ai que queria pensar
na impostura, dizendo que ndo sé ninguém € autor dessa impostura, como
todos sao vitimas da impostura, do ponto de vista do sofrimento psiquico, das
interrogagfes sobre o amor, das insegurancas sobre o que o Outro quer de
nés. Uma insuficiéncia permanente na qual a psicanalise de vez em quando
desliza, de maneira a endossar esse sofrimento como sendo inerente & im-
possibilidade da relacdo sexual. Mas penso que devemos tentar contribuir
para esclarecer que a diferenca sexual se inventa, ndo um a um, mas dois a
dois. N&o é preciso situa-la em nenhum outro lugar além da parceria er6gena
— e ela pode se reinventar a cada nova parceria. Talvez a psicanalise possa
contribuir para baixar um pouco o peso superegodico que tem essa questédo
para os analistas e para 0s analisandos.
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